"חדוות הדעת" – סוכה פרק ראשון
א. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף ב עמוד א 
תנן התם: מבוי שהוא גבוה מעשרים אמה - ימעט, רבי יהודה אומר: אינו צריך. 
מאי שנא גבי סוכה דתני פסולה, ומאי שנא גבי מבוי דתני תקנתא? 
סוכה דאורייתא - תני פסולה, מבוי דרבנן - תני תקנתא. 
ואיבעית אימא: בדאורייתא נמי תני תקנתא. 
מיהו, סוכה (דנפישי מילתה) +מסורת הש"ס: [דנפישין מיליה]+ - פסיק ותני פסולה, מבוי דלא נפיש מיליה - תני תקנתא. 
שתים הן הסיבות המונעות  מן האדם לתקן את עצמו, מידותיו, סביבתו והמציאות כולה. 
הראשונה הינה תחושתו כי הפגם והחיסרון  מוטבעים הם בעצם הטבע האישי והציבורי, וכאילו תורה מסיני הם. מאמין הוא האדם כי בכוחו המוגבל אין כדי לשנות בעיות יסוד בתוכו פנימה ובמציאות הסובבתו. מוכן הוא לטפל רק בבעיות הקטנות והצדדיות כלפיהן מאמין הוא בכוחותיו יכולותיו  ומהלכיו -  סוכה דאורייתא - תני פסולה, מבוי דרבנן - תני תקנתא.
שניה לסיבות התרשלות האדם מביעור נגעי עצמו והעולם עמו הנה עצלותו  וריפיונו מעיסוק בתוכניות מורכבות, מרובות שלבים  ואפשרויות. את הקרוב הפשוט והמושג במהרה – יתקן הוא במהירות ושמחה, אולם מן המורכב, מרובה הצדדים ועתיר אפשרויות הכשלון – יברח, יתעלם, ידחה ויתיאש מראש -  מיהו, סוכה (דנפישי מילתה) +מסורת הש"ס: [דנפישין מיליה]+ - פסיק ותני פסולה, מבוי דלא נפיש מיליה - תני תקנתא.
משקפת היא סוגיתנו את הלכי נפשנו בטבעיותה, וקוראת לכולנו  להינצל מפח תחושתנו הראשונית ולהאמין כי הכל בר תיקון, הכל בהישג ידנו – כי קרוב אליך הדבר מאד, בפיך ובלבבך לעשותו.

ב. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף ב עמוד א 
סוכה שהיא גבוהה למעלה מעשרים אמה – פסולה.... 

מנא הני מילי? 
אמר רבה: דאמר קרא +ויקרא כג+ למען ידעו דרתיכם כי בסכות הושבתי את בני ישראל, עד עשרים אמה - אדם יודע שהוא דר בסוכה, למעלה מעשרים אמה - אין אדם יודע שדר בסוכה, משום דלא שלטא בה עינא. 
רבי זירא אמר: מהכא +ישעיהו ד+ וסכה תהיה לצל יומם מחרב, עד עשרים אמה - אדם יושב בצל סוכה, למעלה מעשרים אמה - אין אדם יושב בצל סוכה, אלא בצל דפנות... 
ורבא אמר: מהכא +ויקרא כג+ בסכת תשבו שבעת ימים. אמרה תורה: כל שבעת הימים צא מדירת קבע ושב בדירת עראי. עד עשרים אמה - אדם עושה דירתו דירת עראי, למעלה מעשרים אמה - אין אדם עושה דירתו דירת עראי, אלא דירת קבע. 

עם פתיחתה מעמידה מסכתנו בפנינו ברור נוקב ומחלוקת משולשת בדבר מהותה של סוכת החג. לדעת רבה מצוות הסוכה בעבר שרשה, ולמודעות היסטורית מגמתה. ממחישה היא לאדם את חסדיו ההיסטורים של הבורא עם אומתו, ולפיכך בהעדר מודעות זו התנתקה הסוכה משרשה ואיבדה היא את תפקידה - אמר רבה: דאמר קרא +ויקרא כג+ למען ידעו דרתיכם כי בסכות הושבתי את בני ישראל, עד עשרים אמה - אדם יודע שהוא דר בסוכה, למעלה מעשרים אמה - אין אדם יודע שדר בסוכה, משום דלא שלטא בה עינא.
רבי זירא המשכח תלמודו הבבלי ומאמץ את תלמודה של ארץ ישראל תחתיו חושף את שרשי מצוות הסוכה דווקא בעתיד, בצל השכינה תחתיו נחסה כולנו לעתיד לבא. מצווה עתידנית היא מצוות הסוכה, האמורה להטעימנו כבר עכשיו מעין טעם של העתיד לבא. לפיכך אל לנו לישב בצלן של דפנות מעשה ידי אדם, אלא אך ורק בצל האלוקי העליון – צל הסכך -הטיבעי, אשר גדל בקרקע המציאות החומרית אך התנתק מכבר הימנה, שאינו מסוגל לקבל טומאה, הנשען על גבי מעשינו ודרכינו – הנעשה ואינו עשוי - רבי זירא אמר: מהכא +ישעיהו ד+ וסכה תהיה לצל יומם מחרב, עד עשרים אמה - אדם יושב בצל סוכה, למעלה מעשרים אמה - אין אדם יושב בצל סוכה, אלא בצל דפנות... 
ואלו רבא בא ומשלים את ממדי הזמן, וחושף את שרשה ההווי, העכשווי, המוחש, העראי של הסוכה. תחושת העראיות והזמניות היא היא מטרת הסוכה. המחשת הזמניות ונזילות החיים. קידוש הרגע וניצולו. לא התרפקות על העבר. ולא חיי חלומות אשר עין לא ראתה אלהים זולתך. תקן, כאן, עכשיו ומהר בטרם תפספס את הרכבת - ורבא אמר: מהכא +ויקרא כג+ בסכת תשבו שבעת ימים. אמרה תורה: כל שבעת הימים צא מדירת קבע ושב בדירת עראי. עד עשרים אמה - אדם עושה דירתו דירת עראי, למעלה מעשרים אמה - אין אדם עושה דירתו דירת עראי, אלא דירת קבע.   

ג. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף ג עמוד א 
דלמא בסוכה גדולה פליגי, 
וכגון דיתיב אפומא דמטולתא, ושולחנו בתוך הבית. 
דבית שמאי סברי: גזרינן שמא ימשך אחר שולחנו, 
ובית הלל סברי: לא גזרינן. 

מהותית ושרשית היא מחלוקתם של בית הלל ובית שמאי, ומשתרעת היא הרבה מעבר לגבולותיה של הסוכה וימי החג. חלוקים הם הבתים ביניהם בהערכת כוחות ויצרי האדם באשר הוא. האם בטרם זכה אדם לקדש את חומריותו ואת כלל יצריו ולהכניסם תחת כנפי השכינה - כגון דיתיב אפומא דמטולתא, ושולחנו בתוך הבית. אחת אחריתו - היגררות אחרי יצריו החזקים ממנו אשר יורידו ממעלתם גם את חלקי אישיותו שכבר זכה לתקן ולהכניס תחת כנפי השכינה -  דבית שמאי סברי: גזרינן שמא ימשך אחר שולחנו.

או שמא, ראויים כולנו ליתר הערכה פירגון וקרדיט כי מסוגלים אנו לשמור על מדרגתנו והשגינו שבקדושה ולא להיגרר אחר יצרינו אשר טרם תוקנו עד תום –  ובית הלל סברי: לא גזרינן. 

ד. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף ג עמוד א 
בית שאין בו ארבע אמות על ארבע אמות, 
פטור מן המזוזה 
ומן המעקה, 
ואינו מטמא בנגעים, 
ואינו נחלט בבתי ערי חומה, 
ואין חוזרין עליו מעורכי המלחמה, 
ואין מערבין בו ואין משתתפין בו, 
ואין מניחין בו עירוב, 
ואין עושין אותו עיבור בין שתי עיירות 
ואין האחין והשותפין   -  חולקין בו.
משרטטת היא סוגייתנו את עשרת הבחנים המגדירים את ביתו של אדם. בחנים אשר בהעדר אחד מהם אין נכנס הבית להגדרת בית ממש.
מזוזה – בית הנו מקום המתנהל ומעוצב מתוך הכרה מוחלטת בעזרתו השגחתו והתערבותו המתמדת של בורא עולם – בחינוך, באהבה, בפרנסה, בניסיונות ובהישגים. לפיכך הכרת יסוד זו חייבת לבא לידי ביטוי במזוזה הנקבעת בפתחו.
מעקה – בית הנו מעוז אחריותו של אדם. המקום אשר כל ארוע המתחולל בתוכו ועל גביו הינו באחריותך הישירה. מקום אשר מראש מוטלת עליך החובה לעצבו ולגודרו מתוך ראיה עתידנית ארוכת טווח. לפיכך חייב אתה להתקין בו מעקה שמא יפול אי פעם בעתיד הנופל ממנו.
נגעים – בית הנו מצגת אישיותך. מקום אשר בתוכנו ובקירותיו יוצגו לעין כל מעלות וחסרונות בעל הבית. לפיכך מראות מוזרים המתפתחים בכתליו יוגדרו נגעי בתים העלולים להביא לתהליך חשיפתם ואף לידי הריסתם.
חזרה ממלחמת הרשות – בית הנו המקום אשר עומד תדיר במרכז מחשבותיך ופעולותיך. מקום אשר ארועיו משפיעים תדיר על יכולת פעילותך ואיכות ביצועיך. לפיכך אם בנית בית וטרם חנכתו הנך חוזר ממלחמת הרשות בה ממילא לא תוכל להתרכז ואף תפגע באיכות צבאנו.
חליטת בתי ערי חומה – בית אמיתי מושפע מהותית מן העיר בתוכה הוא נתון ומעמדה, ומהווה חלק בלתי נפרד מתרבותה. לפיכך אם נתון הוא בעיר מוקפת חומה יחולו עליו כלל דיניה, ולא יגאל אלא במהלך שנת ממכרו הראשונה. 
ערוב חצרות -  שונה הוא מהותית ביתו אמיתי של אדם מכל יתר בתי עירו. שונה הוא  אף מבתי חבריו הטובים ומשפחות אהוביו בהן בחר כשכניו ושותפיו לכל החיים. לפיכך רק בית אמיתי, העומד בפני עצמו, יהיה אסור בטלטול לבתים אחרים בהעדר ערוב – פת המעידה על רצון מיוחד לערוב הרשויות והבתים השונים באופן כה מובהק זה מזה.
שיתוף מבואות -  לעולם צריך ביתו של אדם להשתייך למעגל חברתי, רוחני, ערכי הרחב מן הבית הפרטי עצמו,  ושכניו אשר בחר, ומיצג אמת ציבורית, זרם רעיוני כלפי 
הכלל כולו. לפיכך רק בית של ממש הנתון בחצר יזדקק להשתתף יחד עם בני החצר בשיתוף כלל החצרות למבוי אחד. 
הנחת עירוב – לעולם צריך אדם לפנות מקום בביתו לתועלת הציבור כולו, כך שזכות הרבים תהיה תלויה בו ממש ולא יסתפק בתרומתו הצנועה הקבועה ומוכרחת מתוקף החוק. לפיכך בביתו האמיתי של אדם חייבת להתאפשר הנחת ערובם של כלל בעלי הבתים אשר נתנו פתם לצורך ערוב החצר או שיתוף המבוי. 
עיבור בין עיירות -  לעולם יקפיד אדם על יכולת ביתו להוות גשר בין בני אדם, בין משפחות, בין קהילות, בין עיירות וערים, בין רעיונות וזרמים, בין דרכי חיים ותפיסות עולם. לפיכך יוגדר בית בהיותו מאפשר חיבור וערוב בין עיירות שונות.
יכולת חלוקה בין אחים ושותפים – במהותו של בית ניצבת ההתחברות וההרמוניה בין שני אנשים, שתי תפיסות עולם, שתי נשמות. נשמות  אשר חברו זו לזו משיקולי אהבה וקשר נפשי פנימי כברית אחים מבטן, ומשיקולי תועלת השלמה ובחירה כברית השותפות. חלקים אלו ניכרים הם בשונותם ובהשלמתם זה לזה לכל אורך שנות קיומו של הבית ומשרים בו את רוחו המיוחדת.   לפיכך נבחן ביתו של אדם ביכולת הסימון, הזיהוי וההבחנה  המתמדת בין מרכיביו המשלימים המחוברים והמעורים זה בזה.
זהו ביתו המושלם של אדם. אשרי מי שזכה לו, ואשרי אשר שמו למשימת חייהם את הצעידה להשלמתו.

ה. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף ד עמוד א 
היתה גבוהה מעשרים אמה ובא למעטה בכרים וכסתות לא הוי מיעוט, 
ואף על גב דבטלינהו [לכולהו], משום דבטלה דעתו אצל כל אדם. 
תבן ובטלו - הוי מיעוט, וכל שכן עפר ובטלו. 
מתלבטת היא האנושות בדורות האחרונים האם עולמנו אוביקטיבי הוא וברורות וחד משמעיות אמיתותיו, או שמא בעולם אישי תפיסתי וסוביקטיבי חיים אנו, וכל אשר סביבנו תלוי בנקודת ראותו וסוג תפיסתו של המתבונן. האם לכל ארוע אמת אחת ותאור אמין יחידי, או שמא כמספר המתבוננים ותפיסותיהם כן הוא מספר ה'אמיתות' המציאותיות.  
במתח שבין שני קטבים אלו ניצבת סוגייתנו. מאפשרת היא לאדם לקבוע את המציאות הממשית על ידי הבנתו ותפיסת עולמו וראות עיניו. מאפשרת היא לכל אחד מאיתנו לראות בעפר ואף בתבן חומר מילוי חסר ערך, למרות חשיבותם אצל אנשים אחרים, דלי אמצעים ונחותי מעמד מאיתנו - תבן ובטלו - הוי מיעוט, וכל שכן עפר ובטלו. 
אולם למרות רוב עושרי וריבוי נכסי, אין מוכנים חכמים לקבל בשום פנים את זילזולי והתעלמותי מכרים וכסתות הפוסלים את סוכתי, גם אם לגודל מעלתי הכלכלית או הרוחנית וחיבובי את מצוות הסוכה, אינם אלא כאבנים וצרורות בעיני. במקרה שכזה בטלה דעתי אצל כל אדם. 

יש לה לתפיסתו האישית של האדם תחומי ניוד וגמישות התלויים באישיותו ותפיסתו את המציאות, אך מוגבלת היא בגבולות הנורמליות של האמת -  היתה גבוהה מעשרים אמה ובא למעטה בכרים וכסתות לא הוי מיעוט,ואף על גב דבטלינהו [לכולהו], משום דבטלה דעתו אצל כל אדם. 
ו. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף ד עמוד ב 
אתמר, רב ורבי חנינא ורבי יוחנן ורב חביבא מתנו. 
בכולה סדר מועד, כל כי האי זוגא 
חלופי רבי יוחנן ומעיילי רבי יונתן. 
תכונה מושרשת בקרבינו כבני אדם להתפעם מהופעת אישיות מדהימה בשמי חיינו הגשמיים או הרוחניים - רב דגול, מנהיג נערץ, אומן מחונן, מדען מבריק ודומיהם. בטיבעיות מנכסים הננו את כל הטוב המחודש, הנאצל והמוצלח לאישיות זו לבדה.  סכנה גדולה ואיבוד טובה מרובה נעוצה בתכונתנו זו, שכן הננו מונעים בעטיה טוב מבעליו, מגבילים אנו את יכולתנו לרדת לשורשי דברי חכמים לאור אישיותם ושרש נשמתם המיוחד,  וממעטים אנו בידינו ממש את מאגר הדמויות לאורם נוכל להוליך את נתיב חיינו. 
לפיכך אל לנו לתת לאישיותו המדהימה ותורותיו המופלאות של רבי יוחנן להאפיל, למחוק ולאמץ את תורותיו העמקניות של רבי יונתן חברו הדרומי המבוגר.  בל נמחוק משמי חיינו הרוחניים את  איש האגדה הגדול תלמידו  של רבי יוסי בר לקוניא סנגורן של גדולי האומה, טובע מטבע התנחומין " כל האומר – ראובן, בני עלי, בני שמואל, דוד, שלמה, יאשיה – חטאו אינו אלא טועה". בל נתעלם ממומחיותו ועמקנותו היחודית בסדר מועד. בל ניתן לכוכב שביט רוחני המופיע בשמי חיינו הרוחניים להאפיל על כל אשר היו, הגו, יצרו והורו לפניו - בכולה סדר מועד, כל כי האי זוגא חלופי רבי יוחנן ומעיילי רבי יונתן. 

ז. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף ה עמוד א 
ותניא, רבי יוסי אומר: מעולם לא ירדה שכינה למטה  (מעשרה טפחים), 
ולא עלו משה ואליהו למרום (למטה מעשרה טפחים), 
שנאמר +תהלים קט"ו+ השמים שמים לה' והארץ נתן לבני אדם. 
בטרם בואנו לעיין במציאות, בספרות ואף בתורה עצמה חייבים הננו להגדיר את גבולות קבלתנו ומידת האמון אותה מקנים אנו לעינינו, הבנתנו ושאר אמצעי התרשמותנו. 

לעולם נדע כי עננת הספק ומיגבלות האמינות מרחפות תמיד על פני כלל תפיסותינו החושיות והשיכליות. לא כל דבר אותו אנו רואים, חשים, ממששים, מבינים ומשכילים נאמן הוא בהכרח למציאות המזוקקת כפי שהיא. בדיוק כפי המתרחש בעולם הפיזיקה ושאר מדעים.

לפיכך יסמן כל אחד מאיתנו מראש את "גבול הבירבור" הרוחני אליו עלול הוא להיקלע, וידע כי באם תביאהו ה"מציאות", ה"עיון" ואף ה"תורה" אל מעבר לגבולות ועיקרי אמונה אלו הרי ששקר נחל. טעה הוא בניווטו, ועוותה תפיסתו. 

לפיכך אף אם מתוארת בפרוש עלית משה למרום וירידת השכינה על הר סיני, חייבים אנו לדעת כי אין הפסוק מתאר את המציאות ממש שכן עומד הוא בסתירה ל"גבול הבירבור" הקודם לכל פסוק והתרשמות, הגבול הקובע כי - השמים שמים לה' והארץ נתן לבני אדם. וכן בשאר עיקרי אמונה.
ח. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף ה עמוד א 
דתני רבי חנינא: 
כל הכלים שעשה משה נתנה בהן תורה מדת ארכן ומדת רחבן ומדת קומתן. 
כפרת מדת ארכה ומדת רחבה נתנה, מדת קומתה לא נתנה. 
צא ולמד מפחות שבכלים, שנאמר +שמות כה+ ועשית לו מסגרת טפח סביב, מה להלן טפח - אף כאן טפח. 
ונילף מכלים גופייהו! 
תפשת מרובה - לא תפשת, תפשת מועט - תפשת. 

נפלאה היא תכונתה של המסגרת, התוחמת, מגדירה, מגבילה ומסמנת את גבולות כל כלי וכלי, ומאפשרת את קיומו והמחשת נוכחותו.  הוא הדין במסגרות הכלים, במסגרות התמונות, מסגרות האשראי, מסגרות לימודיות, המיסגרת המישפחתית, ושאר מיסגרות.  
צא ולמד מפחות שבכלים, שנאמר +שמות כה+ ועשית לו מסגרת טפח סביב, מה להלן טפח - אף כאן טפח - המיסגרות כולן עצמן פחותות שבכלים הן.  אל לנו לקדשן, בל נעמידן במרכז חיינו , ולעולם לא נאחז בהן כבקרנות המזבח. אולם לעולם נכיר כי הן הן העומדות בבסיס התנהלותו התקינה, היציבה והבוטחת של עולם אדם ומלואו אלי יעודו. הן הן המזכירות תמיד כי -  תפשת מרובה - לא תפשת, תפשת מועט - תפשת. 
אף עולם הקודש, ושיאו בכלי הקודש עצמם, אינו ניתן להשגה והפנמה מצד כוחותיו העצומים עצמם, אלא אך ורק מתוך התבטאויותיהם המוגבלות והתחומות -  ונילף מכלים גופייהו! תפשת מרובה - לא תפשת, תפשת מועט - תפשת. 

והוא הדין במציאות כולה.

. 
ט. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף ה עמוד א 
ציץ דומה כמין טס של זהב, ורחב שתי אצבעות, ומוקף מאזן לאזן, 
וכתוב עליו שתי שיטין: יו"ד ה"א מלמעלה, וקדש למ"ד מלמטה, 
ואמר רבי אליעזר ברבי יוסי: אני ראיתיו ברומי, וכתוב עליו קדש לה' בשיטה אחת. 

רק בארץ ישראל ארץ האחדות הטיבעית מסוגלים הם האדם והמציאות כולה להסכים לקלוט ולהכיל את רבוי הופעותיו של הקב"ה הנובעות ומוליכות לנקודת אחדות אחת. 
רק  כאן אין מחשבת השניות מרימה ראשה אל מול שיבעים פני התורה. 

רק כאן ניתן לכתוב את שם ה' בשתי שורות י"ה – ו"ה  המביעות שני צדדים באותה מהות ובלב איש לא תקנן מחשבת פיגול וזרות. 

רק כאן מביע ציץ הכהן הגדול הנתון על מוחו כי "אחת דיבר ה' שתיים זו שמעתי". 
לפיכך - ציץ דומה כמין טס של זהב, ורחב שתי אצבעות, ומוקף מאזן לאזן, וכתוב עליו שתי שיטין: יו"ד ה"א מלמעלה, וקדש למ"ד מלמטה. 
אלא שתפיסת יסוד זו ממצוות התלויות בארץ היא. בגלות, מקום השניות, הניתוק והמאבק, לא יוכל האדם לקלוט ולהכיל ריבוי פנים ומשמעויות אלוקי זה. לפיכך בהיות הציץ נתון בשבי מלכות הרישעה, על אדמת ניכר, אין הוא מביע את אשר לא יוכל להישמע להיקלט ולהתישב על לב האומה. בגלות חייבת היא התורה, והגילוי האלוקי כולו לאבד את גווניו וריבוי פניו. מחוייבת היא התורה ותפיסת העולם היהודית להיגדר בדל"ת אמות של הלכה בלבד. 

לפיכך מעיד רבי אליעזר ברבי יוסי -  אני ראיתיו ברומי, וכתוב עליו קדש לה' בשיטה אחת. 

י. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף ה עמוד ב 
דאמר רבי חייא בר אשי אמר רב: שיעורין חציצין ומחיצין הלכה למשה מסיני. 
שיעורין דאורייתא נינהו! 
דכתיב +דברים ח+ ארץ חטה ושערה וגפן ותאנה ורמון ארץ זית שמן ודבש, 
ואמר רב חנין: כל הפסוק הזה לשיעורין נאמר. 
חטה - לבית המנוגע... 

שעורה - דתנן: עצם כשעורה מטמא במגע ובמשא, ואינו מטמא באהל. 
גפן - כדי רביעית יין לנזיר. 
תאנה - כגרוגרת להוצאת שבת. 
רמון - דתנן: כל כלי בעלי בתים שיעורן כרמונים. 
+דברים ח+ ארץ זית שמן (ודבש) - ארץ שכל שיעוריה כזיתים. 
כל שיעוריה סלקא דעתך? הא איכא הני דאמרינן! אלא אימא שרוב שיעוריה כזיתים. דבש - ככותבת הגסה ביום הכפורים. 

נפלאה היא סגולתה של ארץ ישראל המאפשרת לו לאדם לראות בעין ולתפוס בחוש את הקשר המוכרח בין כללי המציאות לפרטיה, בין היחיד לציבור, בין החול לקדש, בין עולם הרוח לעולם החומר, בין הרעיון הנשגב הנאצל המרטיט והמפעים אל ביטוייו המעשיים הקטנים, הקצובים,  המוגדרים, היבשים והמשמימים לכאורה.  
זו היא הארץ אשר עיני ה' אלקיך – האינסופי – נתונות בה, בכל יחידת זמן מוגדרת ואנושית – מראשית שנה ועד אחרית שנה.  
ארץ אשר סגולותיה הטיבעיות המדהימות ומעוררות ההשראה  והטיבעיות המתפרצת -  ארץ חטה ושערה וגפן ותאנה ורמון ארץ זית שמן ודבש. הן הן מקור כלל השיעורים ההגבלות, פרטי הדינים וההלכות.  ארץ אשר רק בה מתברר למפרע שאין השיעורין ההקצבות וההגדרות מעשה גדר וחוסר ברירה הן. ארץ בה מתברר כי ההגבלה, ההגדרה והדיוק הן הן סוד קיום הכלת וריבוי הטוב הטיבעי המעודן והמרומם שבמציאות -  ואמר רב חנין: כל הפסוק הזה לשיעורין נאמר. חטה - לבית המנוגע... שעורה - דתנן: עצם כשעורה מטמא במגע ובמשא, ואינו מטמא באהל. גפן - כדי רביעית יין לנזיר. תאנה - כגרוגרת להוצאת שבת. רמון - דתנן: כל כלי בעלי בתים שיעורן כרמונים. +דברים ח+ ארץ זית שמן (ודבש) - ארץ שכל שיעוריה כזיתים. כל שיעוריה סלקא דעתך? הא איכא הני דאמרינן! אלא אימא שרוב שיעוריה כזיתים. דבש - ככותבת הגסה ביום הכפורים. 
יא. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף ו עמוד ב 
כי אתאי הלכתא - לגוד ולבוד ודופן עקומה 

עם התורה אותה מקבלים אנו בהר סיני מוריד עמו משה  את ההכרה במגבלות תפיסת אנוש וחושיו.  מטביע משה בכולנו את ההכרה כי אין לה לעין רשות לראות את המציאות נכוחה, ורבים הם ממדי המציאות אשר לא שזפתן עין אדם. לא כל הנראה פסוק וקטוע, אכן אינו ממשיך אל מעבר לגבולות הנראה – גוד. לא כל הנראה פרוד ומופסק אכן אינו מחובר ומופרד – לבוד. ואין שתי מגמות שונות אכן מתישבות ומתאחדות במישור משותף – דופן עקומה. 
יב. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף ו עמוד ב 
ושאין לה שלש דפנות. 
תנו רבנן: שתים כהלכתן, ושלישית אפילו טפח. 
רבי שמעון אומר: שלש כהלכתן, ורביעית אפילו טפח. 
במאי קמיפלגי? 
רבנן סברי: יש אם למסורת, 
ורבי שמעון סבר: יש אם למקרא. 
רבנן סברי: יש אם למסורת, +ויקרא כג+ בסכת בסכת בסכות - הרי כאן ארבע, דל חד לגופיה - פשו להו תלתא. שתים כהלכתן, ואתאי הלכתא וגרעתה לשלישית, ואוקמה אטפח. 
רבי שמעון סבר: יש אם למקרא: בסכות בסכות בסכות - הרי כאן שש, דל חד קרא לגופיה - פשו להו ארבע. שלש כהלכתן, אתאי הלכתא וגרעתה לרביעית ואוקמתה אטפח. 
סוגיית אם למסורת ואם למקרא נוגעת היא בשרש יחסי התורה והמציאות כולה.  

ראשית - מצביעה היא סוגייתנו על עצם הפער המוכרח בין הציווי האלוקי המזוקק והצרןף כנתינתו, כפי שהינו נכתב – אם למסורת. לבין יכולת קיומו בפועל בעולם מוגבל ומצומצם התלוי בכוחות נבראיו ומיגבלותיהם ההכרתיות והביצועיות – אם למקרא, התלוי באופן ודרך קריאת האדם. 
שנית – מתלבטת היא סוגייתנו  מנין שואב הציווי האלוקי את תוקפו, מן הכתוב המוחלט האוביקטיבי – אם למסורת.  או שמא מקריאת האדם, מהבנת הדור, מההתגלות הנובעת ממצב האדם ודרך קריאתו הוא – אם למקרא.
וכיון שלדעת רבי שמעון מתעצבת ההלכה בהתאם להכרה ולקריאה האנושית  אין האדם  יכול להכיל שם דירה ואפילו עראית על מבנה המכיל פחות משלש דפנות וקצת - רבי שמעון סבר: יש אם למקרא: בסכות בסכות בסכות - הרי כאן שש, דל חד קרא לגופיה - פשו להו ארבע. שלש כהלכתן, אתאי הלכתא וגרעתה לרביעית ואוקמתה אטפח.
ואלו לדעת רבנן, אשר ממילא אינם מחשיבים את הכרת האדם ודרך קריאתו את המציאות כחלק ממעצבי ההלכה, הרי ממילא ניתן להעמיד את בית העראי על שתי דפנות ומשהו במנותק מהבנת אנוש ותפיסתו - רבנן סברי: יש אם למסורת, +ויקרא כג+ בסכת בסכת בסכות - הרי כאן ארבע, דל חד לגופיה - פשו להו תלתא. שתים כהלכתן, ואתאי הלכתא וגרעתה לשלישית, ואוקמה אטפח.
יג. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף ז עמוד ב 
אמר אביי: 
רבי, ורבי יאשיה. ורבי יהודה, ורבי שמעון ורבן גמליאל, ובית שמאי ורבי אליעזר, ואחרים, כולהו סבירא להו: 
סוכה דירת קבע בעינן. 
אין שמחה בלימוד כשמחת ההכללה. חשיפת שרשן המשותף של דעות תנאים ואמוראים ואיתור נקודת נביעתן המקורית. תחושת השבת הדעות לשרשן הקדום וההבנות לכור מחצבתן. עוד צעד בחשיפת אחדות העולם וכוחותיו וקישורן למקורן ברוך הוא. מעין עולם הבא בו יהיה ה' אחד ושמו אחד - כולהו סבירא להו: סוכה דירת קבע בעינן. 
יד. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף ח עמוד א 
מכדי, כל אמתא בריבועא אמתא ותרי חומשא באלכסונא, בשבסר נכי חומשי סגיא! לא דק. 
אימור דאמרינן לא דק פורתא, טובא מי אמרינן לא דק? 
לעולם נתון הוא האדם בין ההכרה במגבלותיו וחוסר יכולת דיוקו המוחלט והבנתו המושלמת. לבין רצונו שלא להיכנע למגבלותיו, להילחם בהן, לצמצמן ולשכלל את כושר הבחנתו ויכולת דיוקו. 
אל לו ליפול ברשת הדייקנות הטהורה, וההבחנה הצרופה, אשר אינן ברות השגה לקרוצי חומר ורפי  כלי מדידה והבעה שכמונו - מכדי, כל אמתא בריבועא אמתא ותרי חומשא באלכסונא, בשבסר נכי חומשי סגיא! לא דק. 
ואל לו ליפול במלכודת הוויתור העצמי והכניעה להערכות גסות ובלתי ממצות אשר בחיפוף ראשיתן וביאוש אחריתן - אימור דאמרינן לא דק פורתא, טובא מי אמרינן לא דק? 

טו. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף ח עמוד א 
רבנן דקיסרי, ואמרי לה דייני דקיסרי אמרי: 
עיגולא דנפיק מגו ריבועא - רבעא, 

ריבועא, דנפיק מגו עיגולא - פלגא. 
ולא היא, דהא קחזינן דלא הוי כולי האי. 
אל יתרשם אדם מתארי בעלי השמועה ולא ממקום מושבם. בל יבטל דעתו ותפיסתו המוחשת מפני גדלותם בתורה, ולא מפני הבנתם בחיי המעשה, ובל יבטל עצמו מפני פאר וחכמת מקומם – ייל הארווד, פוניבז' מיר, ושאר מעוזי תורה וחכמה - רבנן דקיסרי, ואמרי לה דייני דקיסרי אמרי.

אלא לעולם ידון בדעותיהם וקביעותיהם, ללא משוא פנים או 'מקח שוחד' שאינו ממין הטענה. ויאזור כוחו לומר ברמה ובענווה – "והמציאות מורה אחרת" - ולא היא, דהא קחזינן דלא הוי כולי האי. 

טז. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף ח עמוד ב 
תנו רבנן: 
גנב"ך; סוכת גוים, סוכת נשים, סוכת בהמה, סוכת כותים, 
סוכה מכל מקום - כשרה, ובלבד שתהא מסוככת 
... מכל מקום לאתויי מאי? 
לאתויי סוכת רקב"ש. 
דתנו רבנן: 
סוכת רקב"ש; סוכת רועים, סוכת קייצים, סוכת בורגנין, סוכת שומרי פירות, 
סוכה מכל מקום - כשרה, ובלבד שתהא מסוככת כהלכתה. 
גדולה היא מצוות הסוכה העוסקת במציאות עצמה באשר היא. מורה היא על היכולת להכנסת כלל עולם המעשה בצל כנפי השכינה, ללא הבדלי דת גזע ומין, עיסוק, עראיות, עונתיות, או חלקיות חיים.
לפיכך מה לי גנב"ך ומה לי רקב"ש. אם רק תאמין ותחיה במודעות כי 'בכל דרכיך דעהו' , אם רק תחפוץ להכניס כוחותיך בצל כנפיו, ממילא יישר הוא אורחותיך- הזרים, הפסאביים,  הבהמיים, והמתחזים, -  גנב"ך. העלובים, הפוגמים, המסתגרים והמפוחדים – רקב"ש.  
מכל מקום - כשרה, ובלבד שתהא מסוככת כהלכתה. 

יז. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף ט עמוד א 
משנה. סוכה ישנה -  בית שמאי פוסלין ובית הלל מכשירין. 
ואיזו היא סוכה ישנה? 
כל שעשאה קודם לחג שלשים יום.
אבל אם עשאה לשם חג, אפילו מתחילת השנה - כשרה. 
מאי טעמא דבית שמאי? 
אמר קרא "חג הסכות שבעת ימים לה'" - סוכה העשויה לשם חג בעינן. 
ובית הלל: ההוא מיבעי ליה לכדרב ששת... 

נחלקו בית הלל ובית שמאי כיצד מתגלים בעולם ערכי חג הסוכות, ואולי אף ערכי התורה כולם.  לתפיסת בית שמאי צריך אדם לבנות מבנה מיוחד, ליחד אגף שאיננו חלק מסדר החיים הרגיל. אגף בחיים בו יוכלו להתקיים ולהתבטא ערכי הרוח הנאצלים, אגף המצוות אשר יהיה לנס, דגל , מקור השראה ומודל לחיקוי לתהלוכות החיים האמיתיים כולם. מבנה זה  אם הוקם בסמוך לחג מסתמא כי הוקם עבורו, שכן שלושים יום קודם החג נעצרים חייו הרגילים של האדם וכל עשייתו ומחשבתו פונות להכנות לארוע הפסקת חיי החול , הגעתו של חג. נאמנים הם תלמידי שמאי לשיטת רבם הגדול, הסובר כי בהמה יפה אותה רוכש האדם ייחדה לשבת - סוכה ישנה -  בית שמאי פוסלין ובית הלל מכשירין.  ואיזו היא סוכה ישנה?  כל שעשאה קודם לחג שלשים יום. אבל אם עשאה לשם חג, אפילו מתחילת השנה - כשרה. הפוכה היא תפיסת תלמידי הלל. סוברים הם בדרכי רבם הגדול כי "ברוך ה' יום יום". אין רואים הם צורך בהקמת מבנה פיזי או אגף בחיים לשם יצירת "מגדלור מצוות". חפצים הם בחשיפת הקדש ותעצומות הרוח וערכי האלוקות בחיים השוטפים, הזורמים והטבעיים עצמם. לפיכך מכשירים הם אף סוכה שנבנתה לצרכי חול שוטפים, בכל זמן מן הזמנים, עם הקשר לחג הממשמש ובא, או בלעדיו. בוודאי שלא יוכלו תלמידי הלל להבין את הפסוק - "חג הסכות שבעת ימים לה'" - סוכה העשויה לשם חג בעינן. ובית הלל: ההוא מיבעי ליה לכדרב ששת... 

יח. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף ט עמוד א 
ובית הלל לית להו דרב יהודה אמר רב? 
דאמר רב יהודה אמר רב: עשאה מן הקוצין ומן הנימין ומן הגרדין - פסולה, מן הסיסין - כשרה. 
כי אמריתה קמיה דשמואל אמר לי: אף מן הסיסין נמי פסולה, (אלמא) דבעינן טויה לשמה. 
הכי נמי, נבעיא סוכה עשויה לשמה! 
שאני התם - דאמר קרא +דברים כב+ גדלים תעשה לך - לך לשם חובך.
דומות ונבדלות הן מצוות סוכה וציצית זו לזו וזו מזו. בשתיהן מתעטף הוא האדם במצוות. חש הוא כי כל כולו נתון תחת כנפי הבורא ורותם את כלל כוחות גופו ואישיותו לעשיית רצונו. אלא שנבדלות מצוות סוכה וציצית זו מזו. בסוכה ברור לו לאדם כי היא הקבועה והוא הנייד, הוא בא בשעריה, הוא המתבטל בפניה ונכנס לתוכה. ואלו מצוות הציצית הפוכה מגמתה, תלויה חובתה בסוג הבגד בו בוחר האדם. תלויה ומשתלשלת היא בשולי בגדו וחייו. באשר ילך תלך, ובאשר יפגוש תפגוש ואף לבית הכסא הפיזי והרוחני תצעד עמו.  לכן למען יזכור האדם כי אין התורה מגבה את כלל רצונותיו, ואין היא אוסף המלצות, זכויות ורעיונות מטהרי שרצים, מחוייב הוא בטוויה לשמה -  כי אמריתה קמיה דשמואל אמר לי: אף מן הסיסין נמי פסולה, (אלמא) דבעינן טויה לשמה.  הכי נמי, נבעיא סוכה עשויה לשמה! 
שאני התם - דאמר קרא +דברים כב+ גדלים תעשה לך - לך לשם חובך.
יט. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף י עמוד א 
כמה יהא בין סוכה לסוכה ותהא תחתונה פסולה? 
אמר רב הונא: טפח, שכן מצינו באהלי טומאה טפח... 
ורב חסדא ורבה בר רב הונא אמרי: ארבעה, שלא מצינו מקום [חשוב] פחות מארבעה... 

ושמואל אמר: עשרה. מאי טעמא דשמואל - כהכשרה כך פסולה... 

שלש דרכים ניצבות בפנינו כיצד לאתר ולכמת את הפסול והפגום שבמציאות - כמה יהא בין סוכה לסוכה ותהא תחתונה פסולה?
האחת – סוברת כי כל הפסול והפגום בעיוותי המציאות שורשו. וכל הפסולים כולם בטומאת המוות השרויה בכל מקום ואתר מקורם. וממילא משוערים הם הפסולים כולם בצלמה כדמוחתה ובשיעורה. ונפוצה היא ופסוליה בכל מקום ואתר - אמר רב הונא: טפח, שכן מצינו באהלי טומאה טפח.
השניה – תולה את סיבות הפסול בעולם, במוסכמות אנוש. בני האדם, המין האנושי, החברה הם  אשר קובעים ומעצבים את תחושת שביעות הרצון והכישלון וממילא הפסול וההכשר בעולם נובעים ממוסכמותיהם, ונפוצים ויציבים הם פחות מנוכחות אימת המוות ושקר החידלון - ורב חסדא ורבה בר רב הונא אמרי: ארבעה, שלא מצינו מקום [חשוב] פחות מארבעה... 

השלישית – תופסת את הפסול והחסרון כנעוצים בתפיסתו האישית והעצמית של האדם או המצב . אדם או מקרה אשר עבורו עשרה  טפחים הם יוצרי המשמעות, ממילא אותם עשרה יהוו עילה לפסול באותו מקרה, תחום ואישיות.  ולפיכך נדירים ישימים וקלי תיקון יהיו, ביחס ליתר תפיסות הפסול - ושמואל אמר: עשרה. מאי טעמא דשמואל - כהכשרה כך פסולה... 

כ. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף י עמוד א 
רבי יהודה אומר: אם אין דיורין בעליונה - התחתונה כשרה...

מאי אין דיורין - כל שאינה ראויה לדירה, 
והיכי דמי - דלא גבוה עשרה... 
אמרי במערבא: אם אין התחתונה יכולה לקבל כרים וכסתות של עליונה - התחתונה כשרה... 
מחלוקת יסודית מוצאים אנו בין בני הגלות ובני ארץ ישראל אודות תפקידו ומהותו של בית החומר האנושי. או בלשון הסוגיא מה הוא הדבר אשר הופך את הבית לראוי לדיור - מאי אין דיורין - כל שאינה ראויה לדירה. 

בני הגלות רואים בבית הגשמי לא יותר ממחסן אנושי אליו נדרש האדם להידחק מפני הצינה או החמה. פרוזדור זמני ארעי וחסר משמעות בדרך אל העולם הבא   - והיכי דמי - דלא גבוה עשרה. לעומתם נדרש בית החומר הארץ ישראלי להוות מקום נוחות והרחבת הדעת. בארץ ישראל הופך כל בית חומרי, ולו מינימלי כסוכה,  לטרקלין עצמו ולא למבואה שולית בדרך אל המטרה. כאן בארץ חמדת אבות אף הישיבה עצמה והדיור לכשעצמו מהווים מטרה בפני עצמה, וישיבה בטרקלין מלכו של עולם - אמרי במערבא: אם אין התחתונה יכולה לקבל כרים וכסתות של עליונה - התחתונה כשרה. 
ראויים להיות שונים באופים, במהותם, בתפקודם ובמיפרטם  בתי ישראל שבגלות ובתיהם על אדמתם. ואם ראית כי נתהפכו היוצרות צפה לרגליו של משיח, ולהחזרת עטרה ליושנה.
כא. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף י עמוד א 
סיככה כהלכתה 
ועיטרה בקרמין ובסדינין המצוירין, 
ותלה בה אגוזין, שקדים, אפרסקין ורימונים, 
פרכילי ענבים ועטרות של שבולין, 
יינות שמנים וסלתות 
אסור להסתפק מהן עד מוצאי יום טוב האחרון של חג
מזכירה לנו סוגייתנו כי ההקפדה על מבנה הסוכה ומיפרטה, ועל העמידתה בדרישות ההלכה לכל פרטיהם ודיקדוקיהם, אינם אלא תחילת דרכה של סוכה. בבחינת קומתה הראשונה של מצוות הסוכה. 
מעליה נבנות ומיתמרות קומה על גבי קומה התוספות והעיטורים  אותן מוסיף האדם לסוכתו. בדמות וצלם הבנתו, אהבתו, השגתו ועומק הכרתו -  סיככה כהלכתה, ועיטרה... ותלה בה... 
בקומתה הראשונה של הסוכה יתגוררו כל אלה אשר מסתפקים בדרישות ההלכה בלבד, ללא הוספת קורטוב היזדהות וחיבוב מצווה - הם אלו  אשר אינו מקשטים סוכתם כלל - סיככה כהלכתה.
בקומתה השניה של הסוכה יתגורר כל אשר מקיף סוכתו ומעטרה בבד חלק לכיסוי דפנותיה העראיות  החשופות, החסרות, הגסות והבלתי מהוקצעות – ועיטרה בקרמין. 
ומי גר בקומה השלישית ? שם יגור היהודי אשר בחיבוב המצווה ישקיע מזמנו אונו והונו. הוא המצייר ומחייה סוכתו בציורים ודגמים מרחיבי דעת ומנעימי שהות-  ובסדינין המצוירין . רביעי להם הוא המביע את זיקת סוכתו ליבולים שזה עתה סיימו להאסף מן השדה כדברי התורה 'וחג האסיף בצאת השנה באספך את מעשיך מן השדה' -  ותלה בה אגוזין, שקדים, אפרסקין ורימונים . 
חמישי לו הוא הינו היהודי המודע לעובדה כי דווקא היחס למעשה ידיו ושותפתו החקלאית במעשה בראשית הם הם הנידרשים לעראיות הסוכה לבל יחוש כי כוחו ועוצם ידו עשו לו את החיל הזה - פרכילי ענבים ועטרות של שבולין. 
וגבוהה מעל גבוהה, בקומה השישית,  קומת גגה של סוכה, מתגורר זך ההכרה ואיש התבונה המבין כי את כל מעשיו ותחושת גאוותו צריך הוא להכניס אל תוככי הסוכה פנימה. את דריכת התירוש והתססתו בגת וביקב. את פריכת הזיתים ומיצוי שמנם בבית הבד, ואת טחינת וניפוי הסלתות בבית הריחיים - יינות שמנים וסלתות. 

שבוע שלם ולא רגע אחד פחות ידרש לו לאדם לשבת בצל סוכתו אל מול מעשה ידיו עדי יעקור מלבו את גאוות לבו בפועלו, והחלפתה בתחושת הנעם וההרמוניה המופלאה כי "הוא הנתן לנו כח לעשות חיל" - אסור להסתפק מהן עד מוצאי יום טוב האחרון של חג.
כב. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף י עמוד ב 
מנימין עבדיה דרב אשי איטמישא ליה כתונתא במיא, ואשתטחא אמטללתא. 
אמר ליה רב אשי: דלייה, דלא לימרו קא מסככי בדבר המקבל טומאה. 
והא קא חזו ליה דרטיבא! 
לכי יבשה קאמינא לך. 
אתמר, נויי סוכה המופלגין ממנה ארבעה.
רב נחמן אמר: כשרה, 
רב חסדא ורבה בר רב הונא אמרי: פסולה. 
רב חסדא ורבה בר רב הונא איקלעו לבי ריש גלותא, 
אגנינהו רב נחמן בסוכה שנוייה מופלגין ממנה ארבעה טפחים, 
אשתיקו ולא אמרו ליה ולא מידי. 
אמר להו: הדור בהו רבנן משמעתייהו? 
אמרו ליה: אנן שלוחי מצוה אנן ופטורין מן הסוכה. 

לעולם ידע אדם כי מוגבלת היא העין האנושית ואינה יורדת לשורשי המציאות כהוויתם. לא יוכל האדם להחליט על פי ראות עיניו האם הבגד המונח על הסוכה סכך פסול ומקבל טומאה הוא, או שמא בגד רטוב שסיים את חוק ייבושו -  דלא לימרו קא מסככי בדבר המקבל טומאה.
לא תוכל העין האנושית, אף אם עינו של רב נחמן הדיין היורד לעומק הדין היא, להבחין האם שליח מצוה לפניה או שמא אדם העוסק בצורכי עצמו וניהול חייו הפרטיים  - אמרו ליה: אנן שלוחי מצוה אנן ופטורין מן הסוכה. 
לפיכך -  יזהר כל אדם לבל יכשיל את אותם אשר הולכים אחר עיניהם בלבד, וידע כי רבים הם - אמר ליה רב אשי: דלייה, דלא לימרו קא מסככי בדבר המקבל טומאה. 
וישמר כל אדם, אף אם גדול הדור הוא, לבל יקבע את תפיסת עולמו והבנת המציאות הסובבת אותו על סמך התרשמות עיניו בלבד - אשתיקו ולא אמרו ליה ולא מידי. אמר להו: הדור בהו רבנן משמעתייהו?.
כג. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף יא עמוד א 
כרבי יהודה, דאמר: לא אתי אהל עראי ומבטל אהל קבע.
דתנן, אמר רבי יהודה: 
נוהגין היינו לישן תחת המטה 
בפני הזקנים 

(ולא אמרו לנו דבר). 
ידע הזקן – הרב, הסב, האב, האח, המפקד, המדריך והמנתב. כי שתיקותיו מילים הן. אף משתיקותיו לומדת סביבתו את דעתו והמית לבבו, ועל פי פרשנותה מסיקה היא הלכה לדורות. לפיכך ישקול את שתיקותיו ופרשנויותיהן האפשריות בכל עת וידע כי כשם שבתועלתן – 'מילה בסלע, שתיקה בתריין', כן אף בניזקן קשות ורועמות הן השתיקות מן האמירות  - נוהגין היינו לישן תחת המטה בפני הזקנים (ולא אמרו לנו דבר). 
כד. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף יא עמוד ב 
תלאן ואחר כך פסק ראשי חוטין שלהן - פסולין. 
ועוד תניא גבי סוכה: +דברים טז+ תעשה - ולא מן העשוי. 
מכאן אמרו: הדלה עליה את הגפן ואת הדלעת ואת הקיסוס וסיכך על גבן - פסולה. 
מצוות הסוכה והציצית עוטפות את האדם ומלוות אותו בכל פעולותיו. מקנות מצוות אלו לעושן ומקיימן את מעלת 'בכל דרכיך דעהו' -  מעדנות ומקדשות הן את כל דרכיו, ומרוממות את כל מעשיו.  

אין מדרגת 'בכל דרכיך דעהו'  מציאות אשר מגיע האדם עדיה ולוקטה מן המוכן, כי אם מדריגה אותה עמל האדם לרכוש ולעצב במעשה ידיו ופועל כפיו. לפיכך לא ניתן להכשיר קיום מצוות אלה בדרך ה'היווצרות ממילא' שמא תיקנה בלב פועל המצווה הדיעה הנפסדת כי מעלת 'בכל דרכיך דעהו' תנחת עליו מאליה, במפתיע, במנותק מפועל ידיו ועמלו  התודעתי - תלאן ואחר כך פסק ראשי חוטין שלהן - פסולין. ועוד תניא גבי סוכה: +דברים טז+ תעשה - ולא מן העשוי. 
לפיכך אף אם שנים עשית פעלת והתמסרת לטיפוח גפנך, ובידך ממש הודלו שריגיה על גבי דפנות סוכתך, אלא שבאיבכת קציצה אחת מדמה הנך  להכשירה, לא נוכל לראות בסוכתך סוכת מצוה האמורה להיווצר שלב אחרי שלב, עקב בצד אגודל ולא בפתע פתאום ובהכשר למפרע - מכאן אמרו: הדלה עליה את הגפן ואת הדלעת ואת הקיסוס וסיכך על גבן - פסולה. 
כה. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף יא עמוד ב 
זה הכלל: כל שהוא מקבל טומאה, ואין גידולו מן הארץ - אין מסככין בו. 
וכל דבר שאינו מקבל טומאה, וגידולו מן הארץ - מסככין בו. 

מנא הני מילי? 
אמר ריש לקיש: אמר קרא +בראשית ב+ ואד יעלה מן הארץ, 
מה אד דבר שאינו מקבל טומאה וגידולו מן הארץ – 
אף סוכה דבר שאין מקבל טומאה וגידולו מן הארץ... 
כי אתא רב דימי אמר רבי יוחנן: אמר קרא - חג הסכות תעשה לך – 
מקיש סוכה לחגיגה, מה חגיגה - דבר שאינו מקבל טומאה, וגידולו מן הארץ, 
אף סוכה - דבר שאינו מקבל טומאה וגידולו מן הארץ. 
נחלקים ריש לקיש ורבי יוחנן במהותה של סוכת החג. האם תפקיד הסוכה הנו להבדיל, להגן ולסוכך על השרויים בתוכה מן הצרות, הטעויות, הסכנות והאיומים המצויים מחוצה לה, כתפקיד סוכת ענני הכבוד המגינים על יוצאי מצרים מפני הסכנות האורבות, והקשיים המזומנים להולכי מידבריות. כך סובר ריש לקיש, ולפיכך לומד הוא את הגדרות סוכת החג, מתהליך הווצרות המיסוך הענני - אמר ריש לקיש: אמר קרא +בראשית ב+ ואד יעלה מן הארץ, מה אד דבר שאינו מקבל טומאה וגידולו מן הארץ – אף סוכה דבר שאין מקבל טומאה וגידולו מן הארץ... 
באופן שונה רואה רבי יוחנן את מהותה של סוכת החג. אין סוכת הגנה היא מפני החוץ, כי אם מקום המזומן למפגש עם הקב"ה פנים אל פנים. לפיכך לומד הוא את הגדרות הכשר הסוכה דווקא ממצוות חגיגה ומאפשרויות אכילת המעשר השני לפני ה' בירושלים " וְנָתַתָּה בַּכָּסֶף וְצַרְתָּ הַכֶּסֶף בְּיָדְךָ וְהָלַכְתָּ אֶל הַמָּקוֹם אֲשֶׁר יִבְחַר יְהֹוָה אֱלֹהֶיךָ בּוֹ: וְנָתַתָּה הַכֶּסֶף בְּכֹל אֲשֶׁר תְּאַוֶּה נַפְשְׁךָ בַּבָּקָר וּבַצֹּאן וּבַיַּיִן וּבַשֵּׁכָר וּבְכֹל אֲשֶׁר תִּשְׁאָלְךָ נַפְשֶׁךָ וְאָכַלְתָּ שָּׁם לִפְנֵי יְהֹוָה אֱלֹהֶיךָ וְשָׂמַחְתָּ אַתָּה וּבֵיתך" - כי אתא רב דימי אמר רבי יוחנן: אמר קרא - חג הסכות תעשה לך – מקיש סוכה לחגיגה, מה חגיגה - דבר שאינו מקבל טומאה, וגידולו מן הארץ, אף סוכה - דבר שאינו מקבל טומאה וגידולו מן הארץ.
בין כך ובין כך יצאנו למדים כי גם הפגישה וגם ההיבדלות וההגנה אינן יכולות להתקיים בצל כלים מוגבלים מסויימים  ויעודיים, כלים בעלי נפח מוגבל ויעוד יחידני ומגביל – כלים המקבלים טומאה, אלא מחוייבים הם להיות אינסופיים וחובקי כל.  
כמו כן סוברות שתי הדעות כי כל מפגש או היבדלות מחוייבים להיווצר בתהליך התפתחותי ממושך ומתמיד כאיפיונם של גידולי הקרקע. 

במילים אחרות -  נתונה היא סוכת חגנו בתווך שבין האינסופי וחסר הגבולות לתהליכי המתפתח והמתמיד - זה הכלל: כל שהוא מקבל טומאה, ואין גידולו מן הארץ - אין מסככין בו. וכל דבר שאינו מקבל טומאה, וגידולו מן הארץ - מסככין בו.

כו. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף יב עמוד א 
כי אתא רבין אמר רבי יוחנן: אמר קרא +דברים טז+ באספך מגרנך ומיקבך - בפסולת גורן ויקב הכתוב מדבר 
ואימא גורן  עצמו (תבואה בקשיה)  ויקב עצמו (אשכולות שלמים) ! 

אמר רבי זירא: יקב כתיב כאן (תירוש לאחר דריכה), ואי אפשר לסכך בו. 
מתקיף לה רבי ירמיה: ואימא יין קרוש הבא משניר, שהוא דומה לעיגולי דבילה! 
אמר רבי זירא: הא מלתא הוה בידן, ואתא רבי ירמיה ושדא ביה נרגא (הטיל בה גרזן). 
הטלת הגרזן באמצעותה מרסק ר' ירמיה את הסוגיא, אינה עוד קושיא טכנית המוצאת יכולת סיכוך ביין מוצק.  קושית הגרזן של ר' ירמיה מבהירה לרבי זירא כי כל תפיסת הסוכה בתודעתו חסרה, חלקית ודלה היא.  מבין הוא ר' זירא את מצוות הסוכה מתוך המציאות המוגבלת והחסרה בה חיים הוא ובני דורו. כבול הוא במגבלות תודעתו כי יין נוזל הוא, אחד משבעת המשקים, ולפיכך בלתי ניתן לסכך בו ואין הכתוב בא ללמדנו אלא על סכוך בפסולת הגורן והיקב בקשין זגים ושידריות - כי אתא רבין אמר רבי יוחנן: אמר קרא +דברים טז+ באספך מגרנך ומיקבך - בפסולת גורן ויקב הכתוב מדבר  ואימא גורן  עצמו (תבואה בקשיה)  ויקב עצמו (אשכולות שלמים) ! אמר רבי זירא: יקב כתיב כאן (תירוש לאחר דריכה), ואי אפשר לסכך בו.  .

בא רבי ירמיה ופותח בפני רבי זירא חלון למציאות חדשה, מימד נוסף מציאותי אשר נשתכח מלבו. מזכיר הוא לו כי פסוקי התורה ומצוותיה עוסקים בעולמות רחבי האפשרויות ויכולת ההבנה שטרם  חורבן בית ה' וסילוק שכינתו. ימים אשר בהם איכות המציאות וריכוז שיפעה ויציבותו גדלו ועצמו עשרת מונים מן השפע לו אנו זוכים אותו חווים וקולטים  בהעדר מקדש והשראת שכינה בעולם. כדברי הגמרא בסוטה – " אמר רבי אמי: משחרב מקדש ראשון - בטלה שירא פרנדא, וזכוכית לבנה. תניא נמי הכי: משחרב מקדש ראשון - בטלה שירא פרנדא, וזכוכית לבנה, ורכב ברזל; ויש אומרים: אף יין קרוש הבא משניר, הדומה כעיגולי דבילה".  
מבין רבי זירא כי שכח  את התאמת המצוות לימים רחוקים שמחים ועמוקים מימיו ותקופתו, ימים אותם מתאר שלמה בשיר השירים – " כֻּלָּךְ יָפָה רַעְיָתִי וּמוּם אֵין בָּךְ: אִתִּי מִלְּבָנוֹן כַּלָּה אִתִּי מִלְּבָנוֹן תָּבוֹאִי תָּשׁוּרִי מֵרֹאשׁ אֲמָנָה מֵרֹאשׁ שְׂנִיר וְחֶרְמוֹן מִמְּעֹנוֹת אֲרָיוֹת מֵהַרְרֵי נְמֵרִים". 
אותם ימים שזיכרון והמחשה לאיכותם נשתמרה רק בפני הבית השני רק בתוככי המקדש פנימה – " ר"א בר רבי צדוק אומר: לול קטן היה בין כבש למזבח במערבו של כבש, אחת לשבעים שנה פרחי כהונה יורדין בו, ומביאין יין קרוש שהוא דומה לעגולי דבילה, ושורפין אותה בקדושה".
כעת מבין רבי זירא כי אכן מתכוונת התורה אף לאפשרויות סיכוך בפירות עצמן אשר התאפשרו לשעבר ותתאפשרנה  אף לעתיד לבא, וחש הוא את קריסתה של כל צורת לימודו המוגבלת,  העכשווית, והראלית והחלקית, למען תפיסה עמוקה, שרשית ויסודית ממנה, הפותחת עבורו אפשרויות אשר מעולם לא חלם אודותן - אמר רבי זירא: הא מלתא הוה בידן, ואתא רבי ירמיה ושדא ביה נרגא.   

כז. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף יב עמוד א 
רב חסדא אמר מהכא: 

צאו ההר והביאו עלי זית ועלי עץ שמן ועלי הדס ועלי תמרים ועלי עץ עבות. 
היינו הדס היינו עץ עבות! 
אמר רב חסדא: הדס שוטה לסוכה, ועץ עבות ללולב. 

הופכיות הן מצוות הסוכות זו מזו. בעוד מצוות סוכה עוסקת בטיבעי, במתפרץ, בגמיש ובמאולתר –  "חבילי קש וחבילי עצים וחבילי זרדין אין מסככין בהן וכולן שהתירן כשרות וכולן כשרות לדפנות"  הקלות דופן עקומה, דיני  לבוד, גוד אסיק וגוד אחית מחיצתא. 

לעומתה מצוות לולב על ארבעת חלקיה  אל המוגדר, המוגבל, המדוייק והמהונדס פניה -  מידות, מספרים, שיעורים, פסולי פגמים, דיני אגד וסדרי ניענועים. 
בכך מכניס חגנו תחת כנפי השכינה את שני מופעי נפשו של אדם הסדר והעירבוביה, ההתפתחות והדליגות, הטיבעיות והמיסגרתיות. הופעות שונות לאמת אחת. עיצובים משלימים למהות אחידה. מופעים מגוונים לעצמות משותפת -  היינו הדס היינו עץ עבות! אמר רב חסדא: הדס שוטה לסוכה, ועץ עבות ללולב. 

כח. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף יג עמוד א 
ואמר רב חסדא אמר רבינא בר שילא: 
הני מרריתא דאגמא אדם יוצא בהן ידי חובתו בפסח. 
מיתיביה: אזוב, ולא אזוב יון, ולא אזוב כוחלי, ולא אזוב מדברי, ולא אזוב רומי, ולא אזוב שיש לו שם לווי! 
אמר אביי:  כל שנשתנה שמו קודם מתן תורה, ובאתה תורה והקפידה עליה - בידוע שיש לו שם לווי. והני לא נשתנה שמייהו קודם מתן תורה כלל. 
רבא אמר: הני מרריתא סתמא שמייהו, והאי דקרי להו מרריתא דאגמא - 

משום דמשתכח באגמא. 

ואמר רב חסדא אמר רבינא בר שילא: הני מרריתא דאגמא אדם יוצא בהן ידי חובתו בפסח - עוסקת היא סוגיתנו במהות ומשמעות השמות.  כבר בשחר האנושות מבין האדם כי תפקידו להתבונן בבריאה ולהגדיר את מהות ושרש תופעותיה ובריותיה, ולפיכך - " וַיִּצֶר ה' אֱלֹהִים מִן הָאֲדָמָה כָּל חַיַּת הַשָּׂדֶה וְאֵת כָּל עוֹף הַשָּׁמַיִם וַיָּבֵא אֶל הָאָדָם לִרְאוֹת מַה יִּקְרָא לוֹ וְכֹל אֲשֶׁר יִקְרָא לוֹ הָאָדָם נֶפֶשׁ חַיָּה הוּא שְׁמוֹ: וַיִּקְרָא הָאָדָם שֵׁמוֹת לְכָל הַבְּהֵמָה וּלְעוֹף הַשָּׁמַיִם וּלְכֹל חַיַּת הַשָּׂדֶה ..."., ולכן  כל  שינוי בשם מבטא שנוי 
במהות הדבר. ולפיכך - מיתיביה: אזוב, ולא אזוב יון, ולא אזוב כוחלי, ולא אזוב מדברי, ולא אזוב רומי, ולא אזוב שיש לו שם לווי!
אלא שכאן בא אביי ומלמדינו כי לא כל שינוי בשם מיצג אכן שנוי במהות. רק קודם שניתנה תורה, אומר אביי, היתה נתונה ביד כל אחד מאיתנו יכולת הגדרת המציאות. אולם מרגע נתינתה הוגדרו ונחשפו על ידי התורה מהויות הנבראים ותפקידיהם, ומעתה אין מלאכה זו נתונה בידי האדם, אלא ברצונו יהגה בתורה ויחשוף מהות הברואים באמצעותה - אמר אביי:  כל שנשתנה שמו קודם מתן תורה, ובאתה תורה והקפידה עליה - בידוע שיש לו שם לווי. והני לא נשתנה שמייהו קודם מתן תורה כלל. 
לעומתו בא רבא ומבאר כי למרות ירידת התורה לעולם, עדין נותרה בידינו יכולת עצמית  לעיון במציאות והגדרת מהותה ושורשיה. אלא שלא כל שינוי שם טכני, חיבתי, והמוני אכן בעל משמעות פנימית הוא -  רבא אמר: הני מרריתא סתמא שמייהו, והאי דקרי להו מרריתא דאגמא - משום דמשתכח באגמא.  
כט. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף יג עמוד א 
אמר רב גידל אמר רב: האי אפקותא דדיקלא מסככין בהו, 
אף על גב דאגידי - אגד בידי שמים לא שמיה אגד. 
אף על גב דהדר אגיד להו - איגד בחד לא שמיה אגד. 
שני סוגי חיבור אין בהם משום חיבור מהותי ובר קיימא. הראשון הינו חיבור בידי שמים - חיבור מלידה, חיבור עקב זימון אקראי לפונדק אחד, ושאר מיני קשרים שלא הושקעו בהם מאמץ או מחשבת ברור והתאמה. לפיכך הן מבחינה פיזית והן מבחינה אישיותית ורוחנית  אין חיבורים אלה מהווים חיבור ואין הם יכולים להיות משמעותיים לאורך זמן  -  אמר רב גידל אמר רב: האי אפקותא דדיקלא מסככין בהו,  אף על גב דאגידי - אגד בידי שמים לא שמיה אגד.
החיבור השני אשר אינו בר קיימא לא בעולם החומר ולא בעולם הרוח הנו החיבור בנקודה אחת. איגוד על בסיס צר ומזדמן. איגוד ממין זה אין בו ממש כדוגמת "אהבה התלויה בדבר - בטל הדבר בטלה האהבה". לפיכך ברצות אדם להתחבר, להתאחד ולהאגד עם חברו בחיבור עמוק משמעותי וארוך טווח, יקפיד על ערוצי חיבור ונקודות השקה מרובות אשר תחלפנה ותגבנה זו את זו בהישתנות הזמנים ובצוק העיתים - אף על גב דהדר אגיד להו - איגד בחד לא שמיה אגד. 
ל. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף יג עמוד ב 
אמר רבי אבא אמר שמואל:
ירקות שאמרו חכמים אדם יוצא בהן ידי חובתו בפסח – 
מביאין את הטומאה, ואין חוצצין בפני הטומאה, ופוסלין בסוכה משום אויר. 
מאי טעמא - כיון דלכי יבשי פרכי ונפלי, כמאן דליתנהו דמי 

קיום מצוות מרור בפסח מתאפשר אך ורק בירקות המאפיינים את מרירות שיעבוד מצרים בפרט, ואת מרירות הרוע בעולם בכלל. 

מאבחנת סוגייתנו כי המשותף לירקות אלו הינה תכונתם להתפורר ולהעלם כעבור זמן - מאי טעמא - כיון דלכי יבשי פרכי ונפלי, כמאן דליתנהו דמי .

אכן זו סיבת בחירתם ליצוג הרוע  המצרי  והעולמי, אשר שניהם במצג שווא זמני וקצר חיים שרשם, אשר בעבור זמנו יתפורר, יבש  ויתברר כחסר ממשות ומשמעות.  לפיכך אין אנו מתחשבים בו ובנוכחותו כבר מעכשיו - ירקות שאמרו חכמים אדם יוצא בהן ידי חובתו בפסח – מביאין את הטומאה, ואין חוצצין בפני הטומאה, ופוסלין בסוכה משום אויר.
לא. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף יג עמוד ב 
כל הכלים  יורדין לידי טומאה במחשבה, 
ואין עולין מטומאתן אלא בשינוי מעשה. 
מעשה מוציא מיד מעשה ומיד מחשבה, 
מחשבה אינה מוציאה לא מיד מעשה ולא מיד מחשבה. 

מחשבותיו ומעשיו של אדם הינם שני כוחות עשיה יצירה ופעולה הפועלים בעולם תדיר. לעיתים משלימים הם כוחות אלו זה לזה, וכח המעשים הפיזיים והמוחשיים  מממש ומשלים את מחשבותיו ומעשיו של אדם. ומחשבותיו מצידן מבארות ומגדירות את מעשיו המוחשיים - כל הכלים  יורדין לידי טומאה במחשבה.

פעמים אחרות צרים עוינים ומתאבקים הם כוחותיו של אדם, ומעשיו סותרים הם למחשבותיו כוונותיו ורצונותיו הבסיסיים -  ואין עולין מטומאתן אלא בשינוי מעשה. אזי נדרשים אנו להכריע בין כוחות אלו, מי הוא העיקר ומי משני לו, מי הוא האמת ומי מצגת השוא שאינה רלוונטית עוד ?

באה סוגייתנו ומלמדת כי מעשיו הנוכחיים של אדם חזקים הם מכל מחשבותיו ומעשיו לשעבר ולפיכך - מעשה מוציא מיד מעשה ומיד מחשבה. מחשבות חדשות, לעומת זאת,  אין בכוחן לבטל מעשים מוחשיים שכבר נתבצעו ונתממשו בעולם, ואף לא לבטל מחשבות וותיקות וקודמות. מחשבות אינן צרות הן זו לזו. יכולות הן לדור יחדיו  ולהשתרג זו בזו לעולם ועד. שלא כן מעשים ופעולות ממשיות הצרות עוקרות ומכריעות הן זו את זו. מגדירות מחדש את אופי האדם ומחשבותיו -  מחשבה אינה מוציאה לא מיד מעשה ולא מיד מחשבה. 

לב. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף יד עמוד א 
אמר רבי (אליעזר) [אלעזר] למה נמשלה תפלתן של צדיקים כעתר? 
לומר לך, מה עתר זה מהפך את התבואה בגורן ממקום למקום, 
אף תפלתן של צדיקים מהפכת דעתו של הקדוש ברוך הוא 
ממדת אכזריות למדת רחמנות. 

דעתו ותוכניותיו של הקב"ה יורדות לעולמו כתבואה המגיעה אל הגורן. קצורות, חתוכות, מוחלטות אך בטרם עברו  את שלבי הדיש והזריה – המלילה וההפרדה. עדין יכול האדם לקבוע כיצד יבואו דעותיו וגזרותיו של בוראו לידי מימוש וביטוי מעשי. היכן ימוקמו בגורן, כמה פעמים ידושו, מתי ובאלו אמצעים - מה עתר זה מהפך את התבואה בגורן ממקום למקום. 

תפילת הצדיקים, בדיוק כקילשון המפזר את התבואה הקצורה בגורן,   היא אשר תמקם ותקבע את אופן התממשות דבר ה'. להם ניתן הכח לקבוע האם יתממש רצונו יתברך בכח ובעימות או לחילופין בנחת ושמחה - אף תפלתן של צדיקים מהפכת דעתו של הקדוש ברוך הוא  ממדת אכזריות למדת רחמנות.
לג. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף יד עמוד ב 
אמר רבי יהודה: מעשה בשעת הסכנה 
שהביאנו נסרים שהיו בהן ארבעה 
וסיככנו על גבי מרפסת, 
וישבנו תחתיהן. 
אמרו לו: משם ראיה? אין שעת הסכנה ראיה. 
מקיימת ההלכה בו זמנית מסלולים רבים ומגוונים לקיום מצוות ה' ועשית רצונו. מסלולי הידור ומסלולי לכתחילה. מסלולי דיעבד, מסלולי שעת הדחק, ואף מסלולי שעת הסכנה והשמד.  מסלולים מותאמי הנהגה פרטית ומסלולים קהילתיים, מסלולים איזוריים ומסלולים דוריים - אמר רבי יהודה: מעשה בשעת הסכנה... 
לעולם נמצא בין מסלולי ההלכה אף דרכי קיום וביצוע בלתי שיגרתיות ובלתי מיתקבלות על לב. דרכים אשר אינן נראות כקיום מצווה אלא התרשלות זילזול, עצלנות והתרסה – שהביאנו נסרים שהיו בהן ארבעה  וסיככנו על גבי מרפסת, וישבנו תחתיהן. 
בל נשפוט את האוחזים בדרכים יחידאיות, משונות ודחוקות בקיום מצוותיהם. בל נזנח ולו גוון אחד מקשת קשת מסלולי הקיום ההילכתי על שלל גווניה. אולם חלילה לנו לאמץ נתיבי קיום ועשיה בטרם נברר את התשתית והרקע להיווצרותם, בטרם עיון מעמיק ונוקב בדבר התאמתם לאישיותנו, מקומנו, ושעתנו -  אמרו לו: משם ראיה? אין שעת הסכנה ראיה. 

לד. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף יד עמוד א 
מסככין בנסרים דברי רבי יהודה, 
ורבי מאיר אוסר. 
נתן עליה נסר שהוא רחב ארבעה טפחים - כשרה, 
(וכגון דיהביה אצל הדופן, דסכך פסול אינו פוסל מן הצד אלא בארבע אמות )

ובלבד שלא יישן תחתיו. 

נחלקו התנאים במשנה כיצד בונה אדם את עולמו הרוחני, מה היא הדרך להכנסת כלל מעשיך וכוחותיך תחת כנפי השכינה. 

האם בנין אמונתו של אדם מבנה טרומי הוא, ונקרא כל אחד מאיתנו לאמץ תפיסות עולם מן המוכן. לשלב בין תפיסת בית הוריו, תפיסת רבותיו אמונת חבריו וכך ליצור את עולמו הוא  - מסככין בנסרים דברי רבי יהודה.

או שמא בנית עולמו הרוחני של אדם והיכנסו תחת צל כנפי השכינה מלאכת אומן ומעשה חושב היא. מלקט אדם את ארועי חייו, רסיסי הכרתו, שלבי התפתחותו, הליכות בית הוריו, דברי מוריו ורבותיו, מעיין בהם מעבדם ושוזר באיטיות ומתינות את תפיסת עולמו הרוחנית. מחוייב הוא להתרחק   מ'מוצרי מדף רוחניים' הנרכשים באחת ומותקנים כפי שהם בעולמו הפנימי. תפיסות אשר לא עמל בהן, אין מבין הוא את פרטיהן, וממילא לא יוכלו לפרנס את רוחו פנימה - ורבי מאיר אוסר. 
לעיתים מחוייב האדם, בצימצום ימיו וכישרונותיו, לשים לבסיס לאמונתו תפיסות עולם והכרות רוחניות מן המוכן למען יוכל ליסד על גביהן את הכרתו ותפיסתו הוא. הכרח שכזה בל יגונה ובוודאי שלא יפסול את עולמו הרוחני ויכולת התעצמותו. אך לעולם יזכור האדם כי חלק זה בתפיסתו, אינו מקורי, אינו שלו, והוא עצמו לא יוכל  לפרנס את  נפשו ולהכניסה תחת כנפי השכינה אף בדיעבד – נתן עליה נסר שהוא רחב ארבעה טפחים – כשרה (וכגון דיהביה אצל הדופן, דסכך פסול אינו פוסל מן הצד אלא בארבע אמות), ובלבד שלא יישן תחתיו. 

לה. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף טז עמוד ב 
ואם תאמר: מעשה שנעשה בציפורי על פי מי נעשה?
לא על פי רבי יוסי אלא על פי רבי ישמעאל ברבי יוסי. 
ומאי מעשה? 
דכי אתא רב דימי אמר: פעם אחת שכחו ולא הביאו ספר תורה מערב שבת, 
למחר פירסו סדינין על גבי העמודים והביאו ספר תורה, וקראו בו. 
פירסו סלקא דעתך מהיכן הביאום בשבת? 
אלא: מצאו סדינין פרוסים על גבי העמודים, 
והביאו ספר תורה וקראו בו. 

סיפורים ידועים ומעשים מהוללים שלא נס ליחם, נפלאים מדהימים ומעוררי השראה הם. אלא שעקב גודלם תפארתם והילתם משתכחים פרטיהם הקטנים המעגנים אותם אל קרקע המציאות, וממילא מאבדים הם את יכולתם להוות תשתית לפסיקה והכרעה מעשית בחייו של אדם -  ואם תאמר: מעשה שנעשה בציפורי על פי מי נעשה?
לא על פי רבי יוסי אלא על פי רבי ישמעאל ברבי יוסי... פירסו סלקא דעתך מהיכן הביאום בשבת?  אלא: מצאו סדינין פרוסים על גבי העמודים.
לו. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף טז עמוד ב 
דכי אתא רב דימי אמר: פעם אחת שכחו ולא הביאו ספר תורה מערב שבת, 
למחר פירסו סדינין על גבי העמודים והביאו ספר תורה, וקראו בו. 
פירסו סלקא דעתך מהיכן הביאום בשבת? 
אלא: מצאו סדינין פרוסים על גבי העמודים, 
והביאו ספר תורה וקראו בו. 

ידע כל אדם וציבור  כי אם מוסר הוא נפשו  על קיום מצוה רעיון או מידה ודבק  הוא בהם תמיד, מן השמים יסייעוהו להמשיך ולאחוז בה אף כנגד מעידות חד פעמיות, והתרשלויות  נדירות - פעם אחת שכחו ולא הביאו ספר תורה מערב שבת.  
בל יצער נפשו ואל ייסרוהו כליותיו. יען כי מן השמים כבר הקדימו תרופה למכתו ואם רק יפקח עיניו ימצא את נתיב פתרונו. נתיב  אשר לא הוא יצרו כי אם על ידי שלוחיו של מקום ניתכונן - למחר פירסו סדינין על גבי העמודים והביאו ספר תורה, וקראו בו. פירסו סלקא דעתך מהיכן הביאום בשבת? אלא: מצאו סדינין פרוסים על גבי העמודים,  והביאו ספר תורה וקראו בו. 

לז. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף טז עמוד ב 
אמר רב חסדא אמר אבימי: 
מחצלת ארבעה ומשהו מתרת בסוכה משום דופן. 
היכי עביד - תלי ליה באמצע, פחות משלשה למטה ופחות משלשה למעלה, 
וכל פחות משלשה כלבוד דמי. 
פשיטא! 
מהו דתימא: חד לבוד - אמרינן, תרי לבוד - לא אמרינן, קא משמע לן. 

מוגבלות תפיסת האדם את המציאות בחושיו הפיזיים, היא היא שרש דין לבוד. ידע האדם כי המציאות הממשית ממשיכה אל מעבר  לגבולות תחושתו -  מחצלת ארבעה ומשהו מתרת בסוכה משום דופן. היכי עביד - תלי ליה באמצע, פחות משלשה למטה ופחות משלשה למעלה, וכל פחות משלשה כלבוד דמי. 
 אל ישגה עצמו במחשבה  כי   מוגבלות 
תפיסתו בתחום אחד מצויה, בשדה אחד 
נתונה ובכוון מסויים בלבד נתעמעמה -  מהו דתימא: חד לבוד - אמרינן, תרי לבוד - לא אמרינן.   ילך ויכיר האדם בעובדה כי המציאות כולה בכל כיווניה מדדיה מימדיה ומישוריה גדולה ועצומה מיכולת הכלתו ותפיסתו - קא משמע לן.
לח. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף יז עמוד ב 
וכל היכא דלא שוו שיעורייהו להדדי לא מצטרפי? 
והתנן: הבגד שלשה על שלשה, השק ארבעה על ארבעה, העור חמשה על חמשה, מפץ ששה על ששה. ותני עלה: הבגד והשק, השק והעור, העור והמפץ - מצטרפין זה עם זה! התם כדקתני טעמא, אמר רבי שמעון: מה טעם - הואיל וראוי לטמא מושב. 
כיון שאמונים הננו על היות הבריאה כולה נובעת ממקור אחד, בורא אחד ומחשבה אחת המופיעה בעולם המוחשי במופעים נבדלים ומחולקים אין אנו מתרשמים משוני חיצוני, הגדרתי, מוחש ומוסכם רחב ככל שיהיה. 

כמיהה עזה וחסרת מנוח ניצבת בתשתית  קיומנו ויעודנו לתימום החיזיון, לאיחוד ההפכים ולצעידה אלי יעד הבריאה – היום בו יהיה ה' אחד ושמו אחד. לפיכך מסתפקים אנו בחשיפת צד דמיון ושייכות כלשהו בכדי לצרף ולשייך פרטים ומדדים השונים לכאורה זה מזה - וכל היכא דלא שוו שיעורייהו להדדי לא מצטרפי? והתנן: הבגד שלשה על שלשה, השק ארבעה על ארבעה, העור חמשה על חמשה, מפץ ששה על ששה. ותני עלה: הבגד והשק, השק והעור, העור והמפץ מצטרפין זה עם זה! התם כדקתני טעמא, אמר רבי שמעון: מה טעם - הואיל וראוי לטמא מושב. 
לט. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף יז עמוד א 
אמר רבה: אשכחתינהו לרבנן דבי רב דיתבי וקאמרי: 
אויר פוסל בשלשה, סכך פסול פוסל בארבעה. 
ואמינא להו אנא: אויר דפוסל בשלשה מנא לכו... 
ואמרו לי: בר מינה דההיא, דרב ושמואל אמרי תרוייהו. משום דופן עקומה נגעו בה. ואמינא להו אנא: ...

בסורא אמרי להא שמעתא בהאי לישנא. בנהרדעא מתנו, 
אמר רב יהודה אמר שמואל: 
סכך פסול, באמצע - פוסל בארבעה, מן הצד - פוסל בארבע אמות. 
ורב אמר: בין מן הצד בין באמצע בארבע אמות. 
לא רק במסורת העברת השמועות ויחוסן לבעליהן חלוקים ומובדלים בתי המדרש זה מזה. אלא אף ואולי בעיקר  בצורת לימודן והתנהלות דיונם.  בעוד באחד תילמד הסוגיה מתוך משא ומתן בין הלומד הצעיר למסורת הדורות המועברת בבית המדרש, מתוך דיון וליבון בין דורי רב שלבי ושקול כוחות – אמר רבה: אשכחתינהו לרבנן דבי רב דיתבי וקאמרי: אויר פוסל בשלשה, סכך פסול פוסל בארבעה. 
ואמינא להו אנא: אויר דפוסל בשלשה מנא לכו... ואמרו לי: .... ואמינא להו אנא: ... בסורא אמרי להא שמעתא בהאי לישנא.
ואלו בבית המדרש האחר לא יוכל להתקיים דיון וליבון רב דורי. זכות הדיון העימות הזיקוק והליבון שמורה אך ורק לגדולי הדורות שחלפו. רק בין עמדותיהם וסברותיהם יוכל להתקיים דו שיח ועיצוב הדדי. ואלו הלומד העכשווי הצעיר ופחות הדעה לא יוכל אלא להאזין  ולסייע בזיקוק דעות לא לו - בנהרדעא מתנו, אמר רב יהודה אמר שמואל:  סכך פסול, באמצע - פוסל בארבעה, מן הצד - פוסל בארבע אמות. ורב אמר: בין מן הצד בין באמצע בארבע אמות. 
יבחר כל לומד את בית המדרש המתאים לצלמו ודמותו הרוחנית ולשרש נישמתו, וילמד מתוך הכרה והודאה כי מצה את אשר איוותה נפשו.

מ. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף יח עמוד א 
דרש רבי יהודה בר אלעאי: בית שנפחת וסיכך על גביו - כשרה. 
אמר לפניו רבי ישמעאל ברבי יוסי: רבי, פריש! 
כך פירש אבא. ארבע אמות - פסולה, פחות מארבע אמות - כשרה. 
דרש רבי יהודה בר אלעאי: אברומא שריא. 
אמר לפניו רבי ישמעאל ברבי יוסי: רבי פריש! 
כך אמר אבא: של מקום פלוני - אסורה, של מקום פלוני - מותרת! 

תלוי הוא לימוד התורה ברצונו של התלמיד וכמיהתו. בהעדר רצונו לא יוכל רבו, ואף אם רבי יהודה בר עילאי הוא – ראש המדברים  בכל מקום, לחדור ללבבו ולא יוכלו דברי התורה וערכיה לקנות שביתה בנפשו ואישיותו פנימה. לפיכך אין מפרש רבי יהודה דבריו עד אשר מגלה תלמידו ענין פנימי בהם. התענינות הנובעת מרצונו החופשי ומיוזמתו הוא. רק לאחר הבעת רצונו והתענינותו בהלכות הניצבות לפניו  יהיה מוכן רבו להיכנס לעובי הקורה, לפרטי השמועה המונחים וסדורים בידו מראש ומקדם – דרש רבי יהודה בר אלעאי: בית שנפחת וסיכך על גביו - כשרה. אמר לפניו רבי ישמעאל ברבי יוסי: רבי, פריש! כך פירש אבא. ארבע אמות - פסולה, פחות מארבע אמות - כשרה.
ממשיכה ומדגישה סוגייתנו כי אין כל העיתים וכל ענפי התורה שווים.  ואם רוצה תלמיד להעמיק היום אין הדבר מעיד על רצונו מחר. אם מביע ענין ורצון הוא בדיני סוכה, אין הדבר מחייב כי כמהה ומתעניין הוא בהלכות שקצים ורמשים. לפיכך מחוייב כל תלמיד להוכיח את כמיהתו ללימוד בכל יום ובכל ענין מחדש - דרש רבי יהודה בר אלעאי: אברומא שריא. אמר לפניו רבי ישמעאל ברבי יוסי: רבי פריש! כך אמר אבא: של מקום פלוני - אסורה, של מקום פלוני - מותרת! 

מא. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף יח עמוד א 
האי צחנתא (דגים קטנים)  דבב נהרא (שם נהר) שריא. 
מאי טעמא? 
אילימא משום דרדיפי מיא והאי דג טמא כיון דלית ליה חוט השדרה לא מצי קאים 
והא קא חזינן דקאי! 
אלא משום דמליחי מיא, והאי דג טמא כיון דלית ליה קילפי לא מצי קאי. 
והא קא חזינן דקאי! 
אלא משום דלא מרבה טינייהו דג טמא (אין טיט של אותו נהר מגדיל ומשקיץ שקצים ורמשים). 
אמר רבינא: והאידנא דשפכי נהר איתן ונהר גמדא להתם - אסירא. 

לעיתים פוגש האדם תנועות, תהליכים ואנשים בתחילת דרכם בעולם, בטרם יכול הוא לגבש דעה ברורה אודות טהרתן או טומאתן, חיובם או שלילתם. לעת כזאת חייב כל אדם להעמיק ולהתבונן כיצד יוכל לקבוע את דעתו אודותם ואת יכולתו להצטרף אליהם - האי צחנתא דבב נהרא שריא. 
הטומאה הרוע והשלילה שבעולמנו, חסרי חוט שידרה הם, אין הם יכולים לעמוד אל מול פני רצון ההמונים הזורם ושוטף במורד. לפיכך אם התנועה, התהליך או האדם הנידון חסר חוט שדרה הוא, חסר יכולת התנגדות לזרם ההמוני ולמניעיו הנמוכים השוצפים והגועשים, כנראה שאין בטהרה יסודו - אילימא משום דרדיפי מיא והאי דג טמא כיון דלית ליה חוט השדרה לא מצי קאים. אלא שאין מבחן זה נכון תמיד וישנם אישים תנועות ותהליכי טומאה אשר הצליחו לפתח, כנגד חוקי הטבע, מנגנון הישרדות התנגדות ועצמיות המשווה להן מראה טהרה - והא קא חזינן דקאי! 
מציעה סוגיתנו מדד נוסף לבחינת טהרה והוא יכולת ההישרדות ושמירת הדרך בסביבה הרסנית ועויינת. יצירת מחיצת קשקשים טבעית החוצצת בין השלילה והרוע שמסביב ומאפשרת לרעיון, לתהליך או לאדם להתקיים ולהתפתח אף בסביבה עויינת ושלילית תוך דחיית השפעותיה ההרסניות.  באם ניחן הניבחן בתכונה זו הרי שטהור הוא, ואם אינו עומד בה כנראה שבטומאה יסודו – אלא משום דמליחי מיא, והאי דג טמא כיון דלית ליה קילפי לא מצי קאי. אלא שלגודל אכזבתנו אף תכונה זו כבר נלמדה על ידי חלק מנשאי הרוע, ואף הם למדו את סוד הקיום אל מול פני עויינות ורדיפות -  והא קא חזינן דקאי! 
 וכך מגיעים אנו אל המבדק האחרון והקובע, מבדק סביבת ההיווצרות. היכן עוצב וגדל האדם התנועה או התהליך הנבדק. אם הורתו בקדושה, בבית המדרש, בקרקע המגדלת טהרה תורה ומצוות , ניתן לסמוך באופן מידי כי אל עולם הטהרה פניו וכשר הוא. ואם אין הדבר כן, לא יוכל הוא לבא בקירבנו עד אשר יתגדל יבשיל ויראה סימניו באופן ברור ובלתי משתמע לשתי פנים - אלא משום דלא מרבה טינייהו דג טמא. 
ומוסיף ומסייג רבינא, בהארתו כי לעיתים נגוע נהר בשקצים ורמשים המגיעים אליו מן החוץ, לפיכך חייב כל נהר ובית מדרש בדיקה מתמדת מה הם מקורות הזנתו, והאם נעשו שינויים בתבנית זרימתו ותפיסת עולמו -  אמר רבינא: והאידנא דשפכי נהר איתן ונהר גמדא להתם - אסירא. 

מב. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף כ עמוד א 

דאמר ריש לקיש: הריני כפרת רבי חייא ובניו. 
שבתחלה כשנשתכחה תורה מישראל עלה עזרא מבבל ויסדה, 
חזרה ונשתכחה עלה הלל הבבלי ויסדה, 
חזרה ונשתכחה עלו רבי חייא ובניו ויסדוה. 
מגדירה היא סוגייתנו את מערכת היחסים העדינה והמאוזנת בין תלמודה ותורתה של ארץ ישראל לתורת בבל ותלמודה. דוקא תלמודה של ארץ ישראל הקצר, התמציתי, דל העריכה והמברקי הוא אשר יאכלו בו תולעת השכחה ושיני הזמן בכל פה. דוקא הוא השזור בחיים ואינו מבטלם ומעכבם, הוא הנוטה לאובדן במהלכם בזרימתם ובשקיקתם. 
לפיכך מחוייב הוא תלמודה של ארץ ישראל להסתייע באחיו הבבלי – עב הכרס, מרובה פרטי ההלכה וזיקוקי הסברות, מעוצב האגדות והמסודר למשעי.  התלמוד אשר מתיימר להחליף את החיים ולא רק ללוותם לעצבם ולבשמם. רק כך, מתוך שותפות אמת והכרת חסרונותיה, תוכל תורת ארץ ישראל להוות גורם רב משמעות ובן אלמוות בעיצוב החיים והעם - כשנשתכחה תורה מישראל עלה ... ויסדה.
לא תוכל תורת ארץ ישראל להסתפק באימוץ תורות ארץ ישראליות בניחוח בבלי בלבד. לא יספיק פועלו של עזרא החוזר ארצה בטרם הפך לבבלי ממש – שבתחלה כשנשתכחה תורה מישראל עלה עזרא מבבל ויסדה.
אל לה לתורת ארץ ישראל למזער חסרונה ולחפש שותף בבלי חד דורי אשר יסייע לה בהוראת שעה – חזרה ונשתכחה עלה הלל הבבלי ויסדה.
צריכה היא להודות בפה מלא כי לברית מלח, עולמית ורב דורית נזקקת היא. ברית אשר תקיים לעולם את מחול המשחקים בין הכללים לפרטים, הקצרנות והאריכות, הטיבעיות והשיטתיות, הזרימה והסכירה – חזרה ונשתכחה עלו רבי חייא ובניו ויסדוה. 
לפיכך רק רבי חייא ובניו, מציליה הניצחיים של  תורת ארץ ישראל מכיליון ושיכחה בתהום נשית הזמן. אותם אשר תורתם הבבלית  הולכת ומפעמת לצד תלמודה של ארץ ישראל מדור לדור, הם אשר גם במותם הולכת תורתם ופועלת למענם - דאמר ריש לקיש: הריני כפרת רבי חייא ובניו. 
מג. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף כ עמוד א 

וכן אמר רבי חייא ובניו: 
לא נחלקו רבי דוסא וחכמים על מחצלות 
של אושא שהן טמאות (דמיוחדות לשכיבה הן ולא לתשמיש אחר) 

ושל טבריא שהן טהורות (קשות הן, ואין לך אדם שוכב עליהן). 
על מה נחלקו - על שאר מקומות. 
מר סבר: כיון דליכא דיתיב עלייהו - כדטבריא דמיין, 
ומר סבר: כיון דמקרי ויתבי עלייהו - כדאושא דמיין 

קוראים רבי חייא ובניו לכולנו לזכור את שרש ומקום המחלוקות וההתלבטויות בעולמנו הרוחני. מצביעים רבי חייא ובניו על העובדה כי מעטות הן נקודות הוודאות בעולם. רק מחצלות אשר יוצרו באושא או בטבריה ברורה מטרת יצורן, מוגבל אופן שימושן ולפיכך בל יראה וימצא ספק אודות מעמדן ההילכתי. מעטים הם המצבים וספורים הם האנשים אשר דרכם עולמם והשקפתם נעדרי ספקות והתלבטויות – וכן אמר רבי חייא ובניו: לא נחלקו רבי דוסא וחכמים על מחצלות של אושא שהן טמאות (דמיוחדות לשכיבה הן ולא לתשמיש אחר) ושל טבריא שהן טהורות (קשות הן, ואין לך אדם שוכב עליהן). 
לעומתם נעים רוב רובם של בני האדם ורוב תחומי החיים והעשיה במתח שבין יעודם הראשוני לשימושם בפועל. אף מחצלות אשר לא יועדו מראש לשכיבה יתכן ובאופן עראי וחד פעמי ימצאו אנשים היושבים עליהן. לפיכך לעולם יזדקקו רוב בני האדם להתלבט ולעיין האם אחר היעוד הראשוני והתאורטי נוהים הם או שמא מציאות החיים היגעה היא אשר תגדיר ותעצב את חייהם - על מה נחלקו - על שאר מקומות.  מר סבר: כיון דליכא דיתיב עלייהו - כדטבריא דמיין,  ומר סבר: כיון דמקרי ויתבי עלייהו - כדאושא דמיין 

מד. תלמוד בבלי מסכת סוכה דף כ עמוד ב 

אמר רבי חנניה: כשירדתי לגולה מצאתי זקן אחד, 
ואמר לי: מסככין בבודיא (במחצלות)
וכשבאתי אצל רבי יהושע אחי אבא הודה לדבריו. 
אמר רב חסדא: והוא דלית ליה גדנפא (שוליים). 
אמר עולא: הני בודיתא דבני מחוזא, אלמלא קיר שלהן - מסככין בהו. 
לעולם ימצאו אוצרות תורה נפש ודעת אותם ישיג וידלה האדם הרחק בשבילי העולם וקצווי ארץ - אמר רבי חנניה: כשירדתי לגולה מצאתי זקן אחד, ואמר לי: מסככין בבודיא (במחצלות). מה מרובה יהיה תמהונו בשובו למקומו והכרתו כי אותם אוצרות היו מונחים בהישג ידו מאז ומתמיד - וכשבאתי אצל רבי יהושע אחי אבא הודה לדבריו. אלא ששמח האדם במציאתו וטירחתו עשרת מונים מאוצרותיו הדהים של דודו הקשיש.
בל ישכח המיבא הכרותיו והשגותיו ביבוא אישי מן המרחקים כי אכן מכיר הוא את המציאות בקצווי ארץ על בוריה, לכל חילוקיה ושינויי מקומותיה. בל יכשל ויכשיל אחרים עמו מתוך העדר ידיעה ומודעות לשינויי גוון וחילופי מציאות שזר לא יכירם בעיונו הראשוני ובתפיסתו  השיטחית - אמר רב חסדא: והוא דלית ליה גדנפא (שוליים). אמר עולא: הני בודיתא דבני מחוזא, אלמלא קיר שלהן - מסככין בהו. 
רק כך יוכל הוא להנות מתורת המרחקים בלי לשלם את המחיר הכרוך בעקבה. 
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